











INTRODUCCION GENERAL

1. Status Quaestionis

Dos son a nuestro entender los puntos de partida para introducir la
temética de los laicos. Por un lado el punto de vista histérico. Por el
otro la situacion de la reflexion sobre el laicado hoy que hunde sus rai-
ces en el camino recorrido en la historia. Por eso en esta seccion quisié-
ramos introducir la tematica con una breve sintesis historica para pre-
sentar después la situacion de la reflexion actual sobre el laicado.

1.1 Sintesis historica

La Iglesia Catdlica ha revalorizado la mision del laicado en el siglo
XX1, cuando ha sido capaz de mirar de frente la realidad terrena o pro-
fana sin pensar en ella como un peligro donde Dios se encuentra ausen-
te2, Cuando, al mismo tiempo, surge en los tedlogos y estudiosos la ne-
cesidad de volver a las fuentes, tal vez por la fascinacién por los orige-
nes, para beber alli y repensar la teologia actual desde el «como fue»
para el «hoy» de la Iglesia. Por eso creemos que es importante hacer
una breve resefia historica que pueda ayudarnos a entender qué pro-
bleméatica nos encontramos al iniciar nuestra investigacion. A grandes
rasgos se podria dividir esta resefia en cinco periodos.

1.1.1 La comunidad del Nuevo Testamento

Yendo a los textos sagrados, el lector se da cuenta rapidamente que
en el Nuevo Testamento no se trata el problema de los laicos: no hay
ningun signo de este término3. Cristo mismo se ha colocado muy por
encima de todo lo que en la sociedad judia de su tiempo podia crear ca-
tegorias o desigualdades entre los hombres Ilamados por Dios. De
hecho Jesus no se declara a favor o en contra del laicado o del clero de

1 A. FAIVRE, | laici alle origini, 5. Todas las traducciones de las citas en la obra
son nuestras.

2 E. SCHILLEBEECKX, «Definizione del Laico Cristiano», 960.

3 Cf. A. FAIVRE, | laici alle origini, 13-15.
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su tiempo, ni por una u otra clase social. El fustiga sobre todo ciertas
actitudes y rechaza todos los poderes humanos que se creen absolutos,
ya sea que estos poderes encuentren su fundamento en la riqueza, o se-
an de origen cultual, o simplemente intelectual.

En esta misma linea la comunidad primitiva insistira sobre la ausen-
cia de clases (Hch 4,32; 2,42; 2,44-45), de divisiones en la comunidad
cristiana, combatiendo todo aquello que fuera signo de divisién y que
dafie la unidad en Cristo4. La misma comunidad pronto seré distinguida
por sus «vecinos» que comienzan a llamarlos «cristianos», como nos
atestiguan los Hechos de los Apostoles (Hch 11,26), pero pasara tiempo
hasta que se identifique a si misma con este apelativo, mas bien sus
miembros se pensaban y se llamaban con otro nombre: «santos», el
cual era muy querido a Pablo, quien lo usa frecuentemente en sus car-
tas. Este apelativo utilizado sin matices, sin distinguir grados, sugeria la
idea de una dignidad o condicion comdn que superaba las fronteras de
la ciudad antigua y de la comunidad locals.

La primera distincion que realiza la comunidad es hacia afuera,
cuando se ve a si misma como «separada» o distinta de los que no eran
cristianoss, utilizando la palabra klero, la cual en principio indicaba el
instrumento del que se servia para echar a suertes?. Por extension el
término ha finalizado por indicar el «lote», es decir la parte que tocé en
suerte, sea que se trate de una parte material o sea simplemente un en-
cargo (asi después de un «echar a suerte», Matias recibira el kleros del
duodécimo apostol faltante y tomara el lugar de Judas). Pero mas alla
de las partes o de los encargos especificos, se trata de una parte, de
«una suerte que es comun» a todos los discipulos de Cristos.

Sin embargo esta condicion comun del sacerdocio comun, de la Unica
vocacion a la santidad, unica eleccion, no impedia la distincion entre

4 Sin necesidad de un estudio exegético, podemos acercarnos a 1Cor 11, 18-20:
«Pues, ante todo, oigo que, al reuniros en la asamblea, hay entre vosotros divisiones, y
lo creo en parte. Desde luego, tiene que haber entre vosotros también disensiones, pa-
ra que se ponga de manifiesto quiénes son de probada virtud entre vosotros».

5> Cf. A. FAIVRE, | laici alle origini, 15.

6 La separacion no significa sin embargo aislamiento, sino santificacion en funcién
vicaria y testimonio ante el mundo, cf. E. NIERMANN, «Laico», 657.

7 Cf. Y. CONGAR, Jalons, 19.

8 En este sentido Pablo, en la carta a los Colosenses (1, 12) habla de kleros de los
santos. Los Hechos ponen dos veces en su boca la expresion «herencia (kleronomia),
con (todos) los santificados (20, 32 y 26, 18). Los cristianos han sido regenerados por
Cristo «para una herencia que no se corrompe, no se mancha, no se marchita» (1 Pe
1, 5)». Para los cristianos la dignidad de elegido es la mejor parte que pueda tocar. En
Cristo, los cristianos han sido puestos a parte, predestinados (Ef 1, 11), cf. A. FAIVRE,
| laici alle origini, 16.
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sus miembros sobre la base de los dones espirituales, de los carismas®.
El lenguaje de la ciencia, aquel de la sabiduria, la fe, el don de cura-
cion, el poder de hacer milagros, el don de las lenguas, el de la interpre-
tacion, etc., dones todos mirados en relacion con la unificacion, la edi-
ficacion y jerarquizados en relacion con su utilidad comunitaria. No se
trata de una jerarquia de poder o de santidad, sino de una «jerarquia de
servicio»1o,

San Pablo piensa que algunos dones son superiores a otros. Cuando
distingue en primer lugar los apostoles, luego los profetas, los doctores,
los milagros, el don de curacion, la asistencia, el gobierno y por fin el
don de lenguas (1Cor 12,28), lo hace en funcion del servicio que estos
dones prestan a la edificacion de la comunidad. Es justamente porque
en su intencion la sola jerarquia posible es una jerarquia de servicio,
pone la caridad muy por encima de todos los dones (1Cor 13).

No obstante en esta diversidad carismatica existia una cierta distin-
cion al interno de la comunidad de acuerdo a las funciones que debian
cumplir. De hecho hay una gran variedad de nombres utilizados para
Ilamar a las distintas funciones en la presidencia de la comunidad, tales
como: diaconos, obispos, presbiteros, y esto ¢por qué? El servicio que
debe cumplirse viene antes que nada y si poco a poco se va haciendo
camino la idea de que algunos miembros de la comunidad deban ser
«ma@s irreprensibles» (llamados obispo en 1Tim 3,2 y didconos en 1Tm
3,8), no es tanto el titulo lo que comporta la pertenencia a una casta de
élite, sino el cumplimiento de un «servicio concreto» que impone cier-
tas exigencias.

Es una teologia de la gracia que asume el sentimiento de pertenencia
a un grupo, la delimitacién de una frontera. Lo que justifica la perte-
nencia a esta parte no es una funcion de gobierno o de direccién, ni un
grado més avanzado en la santidad, ni un mérito particular, sino la per-
tenencia al puebloil. Asi en la primera carta de San Pedro el kleros esta
constituido por el grupo mismo de los cristianosi2.

El Nuevo Testamento no conoce un laicado sino un pueblo santo, un
pueblo elegido, un pueblo pre-elegido, un kleros que ejercita todo con-
juntamente, un sacerdocio real, Ilamando a cada uno de sus miembros a
dar a Dios un culto en el espiritu de verdad. Seria en vano buscar en las

9 En el interno de este pueblo el NT se encuentran diferencias segln los carismas
(1Cor 12, 7; 14, 26), cf. E. NIERMANN, «Laico», 657.

10 Cf. A. FAIVRE. | laici alle origini, 20-21.

11 «A este pueblo y a todos sus miembros son aplicadas las afirmaciones que en el
AT contradistinguen la particularidad y la sacralidad del culto y de sus servidores: sa-
cerdocio santo, casta sacerdotal, templo espiritual (1Ped 2, 9; 1Ped 5, 3; 1Cor 3, 16s;
2Cor 6, 16s; Ef 2, 19-22; Heb 10, 21)»: E. NIERMANN, «Laico», 657.

12 Cf. A. FAIVRE, | laici alle origini, 18.
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escrituras neotestamentarias una teologia del laicado: no encontraremos
de hecho més laicos que sacerdotes en el sentido personal en el cual lo
entendemos hoy1s.

1.1.2 La Iglesia primitiva

La experiencia de la Iglesia primitiva como pequefa grey, la expe-
riencia de la persecucién de los cristianos y del martirio de algunos
miembros refuerza en la conciencia de los cristianos las caracteristicas
de separacién y pertenencia comun. Paralelamente ademas se actla la
diferenciacion de la jerarquia de esta comunidad como imagen refleja
de un orden divino como figuracién de la autoridad de Dios14.

Es en este periodo por primera vez en la literatura cristiana se utiliza
el término laikos como género de distincion entre las categorias de fie-
les. La palabra no se encuentra en las Sagradas Escrituras, y representa
el adjetivo, muy frecuentemente usado, de laos que significa «pueblo»,
pero no cualquier pueblo sino el «pueblo de Dios»15. Esta palabra de-
signaria entonces, al pueblo consagrado. Sin querer hacer aqui un estu-
dio pormenorizado sobre el anterior uso profano o no del término, cier-
tamente el que primero utiliza este término es San Clemente Romano,
alrededor del 95 d.C., en su famosa carta a los Corintios, en la cual es-
tablece un paralelismo de la Iglesia con la estructura del pueblo israeli-
ta. Da asi un fundamento divino a la contraposicion entre laicos y sa-
cerdotes, donde a cada uno corresponde un ministerio distinto, funda-
mento para afirmar que cada uno debia permanecer en su lugar.

El término laikos, usado en contraposicién a los que tenian un cargo
0 un oficio en la Iglesia llega a ser un vocablo «no diferenciador», ya
que hace mencion al resto del pueblo que no pertenece al ordo
clericorum, es decir que designa por exclusiénié, Sin embargo, ¢esta
manera de nombrar tiene alguna carga peyorativa? Ciertamente no. En
la comunidad cristiana primitiva existia una conciencia clara de igual-
dad bésica, de condicién comun, basada en el hecho de haber recibido
el sacramento que convierte a todos en miembros de dicha comunidad:
el Bautismo. Todos son fieles, cristianos hijos de Dios por la recepcién
de este sacramento??.

13 Cf. A. FAIVRE, | laici alle origini, 19.

14 Cf. E. NIERMANN, «Laico», 657.

15 Cf. Y. CONGAR, Jalons, 19.

16«Podriamos decir, aungue sea una paradoja, que se trata de denominar a aquellos
fieles que se caracterizan por no estar caracterizados y en consecuencia, por no nece-
sitar de ningin nombre»: J. HERVADA, Tres estudios, 25.

17 Cf. J FORNES, «La condicidn juridica», 38.
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Junto a esta primera distincién aparece una segunda: los monjes.
Desde la época apostolica existian en las comunidades cristianas los as-
cetas, las virgenes. Obviamente no se trata aqui del monaquismo, que
no aparece sino hasta el s. 111, sino un modo distinto de vida. Este esta-
do de vida no se definira por el oficio sino precisamente como forma de
vida, distinguiéndose del estado de los clérigos, con el cual se ir4 cada
vez mas, integrando. La Iglesia se ir&4 haciendo consciente que no sélo
vive lo que ha recibido de Dios en Pentecostés, sino que también ira vi-
viendo lo que el espiritu hace surgir en las diferentes etapas de su vida
como estados permanentesis.

1.1.3 La sociedad medioeval

Es importante tener en cuenta que se llega gradualmente a lo que co-
nocemos como Medioevo, donde el confluir de la Iglesia y la Sociedad,
la una hacia la otra, producen una confusion de roles, una estructura
unitaria, una Unica sociedad religiosa y politica: «la Christianitas, la
respublica mediaevalis19, la cual consiste en la organizacion de las na-
ciones cristianas de la época bajo la direccion del papa que gobierna la
Iglesia y controla la marcha de los estados cristianos con vistas sobre
todo a la obra de la cruzada. El poder civil no es expresamente negado
y ni admitido»20.

Sin embargo la tension y el contraste entre Iglesia y Mundo se trans-
fiere al ambito interno de la Iglesia: al hombre «espiritual» (por ejem-
plo el monje) se contrapone aquel que se ocupa de las cosas del «mun-
do» (por ejemplo el sefor feudal)21. La sociedad feudal repercutio6 en lo
eclesiastico, no so6lo por influencia del ambiente y de las ideas, sino
porque la Iglesia toma muchas de las instituciones del ambito civil, lo
cual fue causa y oportunidad de una mayor injerencia del poder civil en
su interior, no sin una injerencia del eclesiastico en la politica de los
sefiorios22,

¢Cudl es el resultado de esta confusion? El laico se presentaba e in-
tervenia en la Iglesia, no s6lo como fiel, sino también como pertene-

18 Cf. Y. CONGAR, Jalons, 22.

19 Cf. A. GARCIA GARCIA, Historia del Derecho Canénico, 280.

20 A. GARCIA GARCIA, Historia del Derecho Candnico, 280. En este mismo senti-
do expresa E. Niermann que la mision de la Iglesia y el actuar politico se mezclan de
un modo particular, hasta entonces desconocido para la experiencia cristiana, cf.
«Laico», 658.

21 «EI contraste es entendido mas como moral que como histérico-escatoldgico: al
mundo del espiritu se opone el mundo de la carne, que expone a peligros. La verdade-
ra existencia cristiana se demuestra por lo tanto, en la separacién del mundo»: E.
NIERMANN, «Laico», 658.

22 Cf. J. MALDONADO, Curso de Derecho, 321ss.
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ciente a un «estamento secular» y como poseedor de un cargo oficial:
rey, sefior temporal, etc., llegdndose a confundir la oposicion sefior
temporal-eclesiastico con laicos-clero. De ahi que se hable tanto de las
intromisiones de los laicos en la Iglesia, cuando se quiere hacer men-
cion a las injerencias del poder temporal en el &mbito interno eclesial.

¢Como se expresa en la Iglesia esta contraposicién? Como apenas he
dicho, en primer lugar los términos «laico» (cristiano dedicado a los
negocios del siglo) y «secular» (el hombre secular que es cristiano) se
hacen sindbnimos23. Obviamente aparecen dos grupos de cristianos cuya
vida y dedicacion se centra respectivamente en la religio (clérigos y re-
ligiosos) y en el saeculum (los laicos, en sus dos categorias confusas),
adjudicandoles a estos Ultimos una nota peyorativa, refugiandose la
perfeccion cristiana en los primeros, y de modo particular en los mon-
jes. El alejamiento entre clero y laicado aparece con gran relieve en el
famoso texto del Decreto de Graciano: «hay dos géneros de cristianos»
(Duo sunt genera christianorum): el primero es el de los clérigos y los
deo devoti; el segundo el de los laicos. Al primero le corresponde la
dedicacion «al divino oficio, la contemplacion y la oracion». Al segun-
do, le estd permitido poseer cosas temporales... y les estd concedido
(his concessum est) casarse, cultivar la tierra, entablar juicios... pagar
los diezmos, y asi se podran salvar si evitan los vicios haciendo el bien
(C. XII, g. 1, c. 7). Aparece asi el laico como el modelo de pasividad
total (sélo la grey a pastorear), con una cierta posibilidad de salvacion
cumpliendo con requisitos que comportarian separarse de lo que se
atribuye al «mundo».

1.1.4 El humanismo y la reforma

El descubrimiento del «<Nuevo Mundo» y la reforma protestante no
podian pasar sin dejar su huella en el espiritu de la cultura. Surge un
sentido de emancipacién de las realidades terrenas de la Iglesia aban-
donando su antiguo papel de ser el material a través del cual aquella se
expresaba. Por primera vez la Iglesia se encuentra con un mundo que la
confronta en un frente cerrado e impermeable a sus ideas, lo cual pro-
voca un volver a ser la «pequefia grey», un sentirse en peligro, crecien-
do una fervorosa actividad de autoafirmacion y de autodefensa24.

Las relaciones entre Iglesia y Estado son miradas bajo la perspectiva
de la defensa del espacio de libertad de la Iglesia, cuya expresion seran
los «concordatos». En este sentido los laicos comienzan a ser reconoci-
dos como aquellos que tenian no sélo el conocimiento sino también los

23 Cf. J. HERVADA, Tres estudios, 137-139.
24 Cf. E. NIERMANN, «Laico», 658.
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que podian hacerse duefios de un mundo que aparecia mas complicado
cada vez2s. Esto no quita que siga siendo mirado siempre con una cierta
desconfianza, o como algo ajeno a lo interno de la realidad eclesialz2s.

1.1.5 El periodo preconciliar

La perspectiva del anterior periodo se introduce en el presente siglo a
través de dos niveles que en realidad son dos momentos distintos. Por
un lado, a nivel juridico estructural se reflejard en el CIC 17, que expre-
sa una concepcion jerarquica de la Iglesia dividiendo bipartitamente sus
miembros, en los cuales el laico ocupara el estamento mas bajo tratan-
do la persona en la Iglesia en cuanto se relacionan con la jerarquia o
forman parte de ella.

El Codigo inspirado en los principios civilistas del Derecho Romano
y de las corrientes contemporaneas consagra también el principio de
igualdad reflejado en el c. 87, pero éste se veia matizado por el c. 107
que definia al laico a partir del principio jerarquico. Definitivamente, el
c. 948 distinguia al laico del clérigo en perspectiva bipartita: «Por insti-
tucién de Cristo, el orden distingue en la Iglesia a los clérigos de los
laicos en lo referente al régimen de los fieles y el servicio del culto di-
VINO»27,

La seccion dedicada a los laicos constaba de dos canones introducto-
rios. El primero, los colocaba en una situacién absolutamente «recepti-
va» (c. 682), mientras que el segundo confirmaba la diferencia entre
clero y laicado prohibiendo el uso del habito clerical a los no clérigos
(c. 883)2s. El resto del apartado estaba dedicado totalmente a las aso-
ciaciones de fieles (cc 684-725).

25 Cf. E. NIERMANN, «Laico», 658.

26 «Laico, por consiguiente, es el hombre secular, mundano; esto es, en relacion
con la realidad profana y sin conexion o referencia a la condicién de fiel, a la realidad
eclesial. En este sentido, conecta con toda esa concepcion de autonomia «total» de las
realidades terrenas que se puede denominar laicismo, y que, como es bien sabido, es
alimentada por la Filosofia racionalista, la lustracion y el liberalismo»: J FORNES,
«La condicion juridica», 43.

27 Para una mayor claridad ofrecemos el texto de dichos canones: c. 87:
«Baptismate homo constituitur in Ecclesia Christi persona cum omnibus chris-
tianorum iuribus et officiis, nisi, ad iura quod attinet, obstet obex, ecclesiasticae
communionis vinculum impediens, vel lata ab Ecclesia censura»; ¢.107: «Ex divina
institutione sunt in Ecclesia “clerici” a “laicis” distincti, licet non omnes clerici sint
divinae institutionis; utrique autem possunt esse “religiosi”»; c. 948: «Ordo ex Christi
institutione clericos a laicis in Ecclesia distinguit ad fidelium regimen et cultus divini
ministeriumy,

28 «Canon 682: Laici ius habent recipiendi a clero, ad normam ecclesiaticae
disciplinae, spiritualia bona et potissimum adiumenta ad salutem necessaria»; «canon
683: Non licet laicis habitum clericalem deferre, nisi agatur vel de Seminariorum



12 LA NOCION DE LAICO

De alguna manera, indica J. Fornés (citando a Lombardia)29, el «si-
lencio legislativo le sirvié de proteccion», quedandole solamente un
papel pasivo: ser dirigido, educado y santificado.

Por otro lado, una segunda etapa (al rededor de 1930), se presenta en
el momento de crisis religioso-laical, en el cual el proyecto de Iglesia
entra en crisis, ya que no representaba mas que una prolongacion del
concepto de Iglesia como sociedad perfecta, 0 mejor de Cristiandad
Medieval, donde la espiritualidad de los religiosos constituia no sélo la
expresion de la fe cristiana, sino también el ideal de santidadso. Esto no
implicé que el valor de la vocacion del fiel cristiano, que no era ni reli-
gioso ni sacerdote, no fuese reconocido, sin embargo queda en la oscu-
ridad «el valor que para este fiel cristiano tenia su actividad temporal,
su trabajo, una actividad que en si misma entrafiaba de forma inevitable
el pluralismo en su ejecucion»3i.

En el &mbito de los movimientos laicales, el protagonista fue sin du-
da la Accion Catdlica, favorecida generosamente por Pio XI y por Pio
XII. Ella expresaba la participacion de los laicos, pero como longa
manus de la jerarquia en general y de los clérigos en lo concreto. El
«mandato candnico» fue una especie de autorizacion para que el laico
actuase en la «otra» sociedad — se entiende la sociedad civil o tempo-
ral — sin romper el vinculo con la sociedad religiosa juridicamente per-
fecta. Se queria que estuviesen presentes en aquellos campos de la so-
ciedad donde los apdstoles clérigos-religiosos no podian llegar, como
una forma de «penetracién».

En esos &mbitos la sospecha de lo no eclesial se hacia viva y presen-
te, olvidando que los laicos estaban alli por derecho propio, por su
misma esencia, que ese era su lugar y que las realidades terrenas no tie-
nen de por si un signo negativo. En definitiva «el mandato canonico, la
teoria de la longa manus, llevaban en su misma entrafia nuevamente
una negacion de la libertad personal en los asuntos temporales»32.

Es importante destacar que en el ambito intelectual el Concilio se
gesta a partir de corrientes teoldgicas, biblicas y patristicas que se ma-
nifiestan en la Iglesia, sobre todo en Europa, asi como también, como
ya dijimos, a partir de los diferentes movimientos netamente laicales
(Accion Catolica, Congregaciones Marianas, Focolares, etc.) que seran

alumnis aliisque aspirantibus ad ordines de quibus in can. 972 82, vel de laicis,
servitio ecclesiae legitimime addictis, dum intra eamdem ecclesiam sunt aut extra
ipsam in aliquo ministerio ecclesiastico partem habent».

29 Cf. J FORNES, «La condicion juridica», 44.

30 Cf. G. REDONDO, Secularidad y Secularismo, 124.

31 G. REDONDO, Secularidad y Secularismo, 125.

32 G. REDONDO, Secularidad y Secularismo, 126.
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el fundamento para la elaboracion del documento sobre la Iglesiass. En
este sentido solo resta recordar como los afios 60 significaron una
década en la cual la cultura con sus mismas estructuras, fue puesta se-
riamente en tela de juicio, con un grande deseo de renovacion lo cual
influyd también en la Iglesia en todos los niveles de su estructura gene-
rando diversas reacciones.

1.2 El Concilio y la situacion actual

Estas formas de transicién fueron en verdad etapas necesarias en el
camino del desarrollo de una conciencia religiosa, que consideraba
siempre mas seriamente el mundo en su autonomia y que debia llegar
hasta las ultimas consecuencias en el ambito interno de la Iglesia. La
tension iglesia-mundo recupera en un clima de reflexion historica-
teolégica sus componentes escatolégicos y perdera su caracteristica
moral34. La mentalidad de la autodefensa cedera paso a una conciencia
de la mision de la Iglesia, y en especial de los laicos, en el mundo.

Evidentemente las tensiones al interno de la Iglesia entre dos teolog-
ias diversas se haran sentir en las discusiones sobre los diferentes pro-
yectos del documento sobre la Iglesia, optando a veces por soluciones
de «compromiso» en las diferentes relaciones. Ser& importante, enton-
ces, ir a lo que fue el proceso de gestacion de la Constitucion Dogmati-
ca sobre la Iglesia, para ver como esta expresa el movimiento interior y
exterior del momento.

Pero el andlisis no podra detenerse en aquel documento, sino que de-
bera ver con que otras perspectivas es enriquecido durante el mismo
Concilio. El tema de los laicos sera uno de los grandes temas que seran
discutidos en el aula. Sin embargo se hara en diversos momentos, desde
diversas perspectivas y hablando de diversos temas. Uno de esos temas
es la relacion de la Iglesia con el mundo, y como debera actuar el laico,
no ya como Longa manus sino por propio derecho, su vocacion bautis-
mal a predicar la palabra en el mundo. Por eso a la Lumen Gentium,
debera afadirse obligadamente el documento sobre el apostolado laical
y el documento sobre la Iglesia en el mundo actual: Apostélicam
Actuositatem y Gaudium et Spes.

Si en el Concilio se descubrié qué intimamente unido se encontraba
el tema del laicado con la eclesiologia, no menos profundamente se vi-
vid este hallazgo en la discusion pos-conciliar. Dicha discusion vivio la
euforia de las primeras reflexiones que pretendian celebrar la integra-

33 Cf. O. ROUSSEAU, «La Costituzione nel quadro dei movimenti», 112-117.
34 Cf. E. NIERMANN, «Laico», 659.
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cién definitiva de los laicos en la Iglesia al mismo nivel que los sacer-
dotes y los consagrados.

Sin embargo el camino podria decirse concluido a no ser porque la
misma reflexion teoldgica se encontré adn insatisfechass. Partiendo de
una eclesiologia de comunion, la afirmacion de «categorias» de fieles
de manera tajante parecia no ser coherente. El problema era ¢cdémo
afirmar la identidad del laico como cristiano sin perder su propia iden-
tidad de distinto respecto a los consagrados y presbiteros?

En todo esto el magisterio de la Iglesia ocup6 un lugar importante,
dado que se mantuvo fiel a las afirmaciones del Concilio, desafiando a
la reflexion teoldgica a sondear nuevamente en el mismo Concilio para
tratar de armonizarlo con los nuevos aportes de la misma teologia.

1.3 La reflexion candnica

Se dice cominmente que el Cddigo de Derecho Canédnico fue el
ultimo documento del Concilio Vaticano 1136, Creemos que es una
afirmacion ciertamente fundada, dado que era parte de la intencion de
Juan XXIII, ademas de «renovar» la Iglesia en el ambito teoldgico, se
debia también renovar en el ambito canonico.

El nuevo codigo conoci6 la luz en 1983, casi veinte afios después de
la clausura del Concilio. Fueron veinte afios de trabajo tratando de vol-
car en un nuevo lenguaje juridico los logros del Concilio. Este periodo
no podia no sentir los avatares de la reflexién teoldgica, dado que el ju-
rista debe ineludiblemente servirse de los dados teoldgicos, especial-
mente de la eclesiologia, de la historia, etc., para que «su producto» re-
fleje la realidad llamada a regulars?.

2. Nuestro trabajo

El objeto de nuestro trabajo, sera exponer la situacién de manera de-
tallada, el camino recorrido por la reflexion teoldgica y la reflexion
canodnica, sobre la nocion de laico. Es decir, qué se dijo sobre la identi-
dad de los laicos tanto en la gestacion de los principales documentos
del Concilio, como del pos-concilio. Por otro lado, nos interesa ver en
qué medida tanto la gestacion como el documento final, el Codigo de
Derecho Canodnico de 1983, reflejé los avances y retrocesos de la re-
flexion teoldgica.

Nuestra investigacion no se limitara a describir los procesos. Si bien
esta operacion ocupara gran parte de nuestra busqueda, en el analisis de

35 Cf. G. CAMPANINI, Il laico nella Chiesa e nel mondo, 62.
36 Cf. J. BEYER, Dal concilio al codice, 11.
37 Cf. P. VALDRINI, «Ecclesialita e ministerialita», 527.
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los documentos finales de la LG y del CIC, intentaremos leer dichos
documentos de una manera propia, pero que de los elementos surgidos
brote en la gestacion de los mismos.

El limite de esta obra es triple. En primer lugar abarcara sélo el per-
iodo de tiempo que va desde el Concilio Vaticano Il hasta la Exhorta-
cién Post-sinodal Vita Consecrata. Para todo lo referente a la etapa an-
terior al Concilio nos remitiremos a la obra de E. Zanetti sobre la no-
cion de los laicos en ese periodoss.

En segundo lugar, nos restringiremos teméaticamente solo a la discu-
sion teoldgico-candnica sobre la nocion del laico, es decir aquello que
se refiere a su identidad eclesial. Por tanto dejaremos de lado las impli-
caciones en el &mbito de los distintos apostolados, el problema de los
Institutos Seculares3e.

En tercer lugar, no examinaremos todos los documentos del Concilio
y post-concilio, sino aquellos que tuvieron una especial influencia en la
comprension de la identidad laical. En este mismo sentido, tampoco
tomaremos todos los autores que han escrito sobre los laicos en el per-
iodo posterior al Concilio, sino aquello que han «marcado» de manera
especial la reflexion teoldgica.

La obra estara dividida en dos grandes partes: el analisis del Concilio
Vaticano 1l y el andlisis teoldgico-canonico del camino que con aquel
se inicia. En el primer capitulo haremos una anlisis de la gestacion de
la LG intentado mostrar cémo se enfrentan dos tipos de eclesiologias
que leen la realidad laical de diversa manera. Una vez llegados al do-
cumento final, en el capitulo segundo, intentaremos una lectura ecle-
siologica propia que nos ofrezca una mirada distinta sobre la figura de
los laicos. En el tercer capitulo veremos en qué medida dichos logros se
«verificaron» en dos documentos posteriores que se basan en la LG.
Estos documentos son: Apostolicam actuositatem y Gaudium et spes.

En la segunda parte abordaremos la reflexion pos-conciliar. En el
cuarto capitulo mostraremos las lineas més significativas de dicha re-
flexién tratando de mostrar sus avances y retrocesos, y en qué medida
completaron los hallazgos del Concilio.

Por ultimo en el quinto capitulo haremos una analisis del CIC. Ire-
mos recorriendo los distintos items de formacién del cuerpo juridico
tratando de ver en qué medida las eclesiol6gias que se encontraron en
el Concilio y los aportes de la reflexion teoldgica, han influenciado a lo

38 E. ZANETTI, La nozione di «laico».

39 Con todo no podemos dejar de afirmar la cercania y las implicancias de ambos
temas en relacién al ser y al actuar de los laicos. Ver punto 5. Reflexion final, de las
conclusiones generales, en la pagina 266.
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largo de su formacion. También aqui trataremos de leer desde una
perspectiva propia el documento definitivo.

Nuestra intencidén no es agotar toda la riqueza de la realidad laical.
Esperamos simplemente hacer un aporte que pueda clarificar quiénes
son los laicos, para afrontar desde alli todos los otros &mbitos de su rea-
lidad eclesial.
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Los laicos en la Génesis de la Lumen Gentium

1. Introduccién

La promulgacién de la Constitucion Dogmatica Lumen Gentium
(LG) ha sido el acto y el momento mas saliente del Concilio Vaticano
111, pero, ciertamente, tal obra monumental no ha surgido (y no hubiera
podido serlo de otra manera) espontaneamente, sino que ha sido el re-
sultado de una larga elaboracion que fue el desembocar confluente de la
teologia y la préactica cristiana del momento.

Dos fueron los temas que resumieron las esperanzas de los observa-
dores del Concilio: el episcopado y los laicos. En torno al tema del
episcopado se esperaba que se hablase sobre la sacramentalidad y la co-
legialidad; con relacion a los laicos quedaba pendiente una manera con-
cebir su pertenencia a la Iglesia y, por consiguiente, de reconocer su
verdadero lugar en la Iglesia y en el mundoz2.

Es importante para el desarrollo de nuestro tema, ir desgranando el
camino de formacion de las ideas para poder dar la medida justa a los
términos empleados en la redaccion final, limitando nuestra busqueda a
aquellos temas que tienen estricta relacion con la nocién de laico dentro
de su plasmacion.

Ciertamente el tema del laicado no puede sino ser visto con relacion
a la Iglesia, en su autocomprensién, en el lugar asignado a cada uno de

1 En este sentido G. Philips dice que debe ser considerada la «piedra angular» de
todos los decretos publicados, ya que todos, de alguna manera, se apoyan en ella, cf.
La chiesa e il suo mistero, 11

2 «Intorno al tema dell’episcopato si sarebbe sviluppata la questione della sacra-
mentalita e della collegialita; intorno al tema dei laici si sarebbero irradiati quelli del
‘Popolo di Dio’, della vocazione universale alla santita e, infine, del dialogo della
Chiesa con il mondo moderno. L’argomento dei laici era penetrato da tempo nella
consapevolezza di numerosi teologi e vescovi: a questa scoperta avevano contribuito
anche i primi due congressi per I’apostolato dei laici, tenuti a Roma nel 1951 e nel
1957»: CH. MOELLER, «ll fermento delle idee», 156-156.
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sus miembros en la mision apostolica y en su relacion con el mundo, ya
gue no es un concepto auténomo, sino que expresa la Iglesia misma.
Como nos dice G. Zambon.

a una nocion de laico corresponde una nocién de Iglesia y viceversa. Ellas
interactlan y se condicionan reciprocamente y son continuamente suscepti-
bles de transformaciones en cuanto las imagenes de laico y de Iglesia estan
ligadas tanto a los desarrollos del pensamiento, como a las implicaciones de
la praxis eclesials.

Por todo nos limitaremos en este primer capitulo a mostrar la senda
recorrida en la determinacion de la nocion de laico, en estrecha relacion
con el mismo camino realizada por la autocomprension de la Iglesia.

2. El periodo de preparacion del esquema

El punto de partida se puede reconocer el 25 de enero de 1959 cuan-
do el Papa Juan XXIII, en el monasterio de San Pablo Extramuros, en
Roma, anunciaba a los Cardenales su deseo de hacer una consulta en el
ambito universal acerca de las lineas a seguir en el Concilio convocado
precedentemente. Esta fase se inicia en el mes de junio del mismo afio,
cuando el Card. Tardini, a cargo de la comision antepreparatoria, con-
voca por escrito a todos aquellos que serian llamados de pleno de dere-
cho, sino también a los superiores generales de las congregaciones reli-
giosas exentas, a los arzobispos y los obispos, los titulares, los vicarios
y los prefectos apostolicos?. El espiritu que impulsaba a los organizado-
res fue el de hacerlo del modo mas amplio posibles, dejando a los con-
sultados la posibilidad de una respuesta libres.

Con el motu propio «Supernu Dei nutu»? el Papa determina la crea-
cion de las comisiones de trabajo distinguidas por el tema, las cuales
realizaban su tarea bajo la supervision de la comision central, (De

3 «Ad una nozione di laico corrisponde una nozione di Chiesa e viceversa. Esse in-
teragiscono e si condizionano reciprocamente e sono continuamente suscettibili di tra-
sformazioni in quanto le immagini di laico e di Chiesa sono legate sia agli sviluppi del
pensiero sia alle implicazioni della prassi ecclesiale»: Laicato e tipologie, 227.

4 Cf. Caprilel, 1, 9-11.

5 «sondare il pensiero e di raccogliere i pareri di tutto I’episcopato, di altri prelati
aventi giurisdizione e delle sacre Congregazioni romane»: U. BETTI, «Cronistoria del-
la Costituzione», 131.

6 Cf. G. ZAMBON, Laicato e tipologie, 182. Nos parece importante la afirmacién de
F. Retamal, que las propuestas no expresaban el pensamiento de los futuros padres
conciliares en un contexto idéntico, ni en un estilo literario similar, cf. «La igualdad
fundamental», 34.

7 Cf. OR 04.06.60.
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doctrina fidei et morum o comision teoldgica), dirigida por el Card. Ot-
taviani que ocupaba al momento la presidencia del Santo Ufficio.

2.1 Las propuestas

Teniendo en cuenta lo dicho mas arriba, aquellas propuestas que nos
interesan, son las dirigidas al modo de autocomprension de la Iglesia, y
en especial las referidas a los laicos.

Con relacion a la eclesiologia se puede afirmar que habia un consen-
so generalizado en los obispos acerca de la necesidad de completar la
doctrina del Concilio Vaticano primeros. Las propuestas piden que sea
expuesta con mas claridad la naturaleza tedndrica de la Iglesia?; dismi-
nuir el juridisismo en su concepcidn y su estructurao, El punto princi-
pal lo constituyo el deseo de presentar una imagen positiva de la Igle-
sia, una imagen que tenga validez supranacional, para lo cual diversas
propuestas convergen en la figura del Cuerpo Mistico de Cristoll. Tal
imagen garantizaba, segun G. Zambon, el respeto de la naturaleza de la
Iglesia y la unién entre el clero y el laicado?2.

Algunos obispos subrayaron la importancia de la doctrina del Cuerpo
Mistico de Cristo para definir la posicion de los laicos en la Iglesia. A
través de esta figura, decian, se puede ilustrar y definir mejor su condi-
cién, sus derechos y sus limites de accidn, su obligacién moral de obe-
decer a las prescripciones de la Iglesials.

Asi, su comprension como Cuerpo Mistico favorecera a mantener
distintos los campos de accién y las competencias especificas de cada
uno de los miembros de la Iglesia ofreciendo un fuerte elemento de co-
hesion fundado sobre la vida sobrenaturali4.

Varios fueron los que solicitaron que se acentuase la importancia de
la union ontoldgica del elemento invisible con el visible, representando
la unién hipostéatica del Verbo Encarnado, lo cual posibilitaria, seguin F.
Retamal, la relacion entre la jerarquia y los carismasis.

8 Cf. F. Konig, AD 1, 1l/1, 76; Conferencia Episcopal Alemana, Ibid. 745-746. A
esta misma conclusion llega G. ZAMBON, Laicato e tipologie, 228; U. BETTI, «Cronis-
toria de la Costituzione», 132.

9 Cf. M. Keller, AD I, 11/1, 629-631.

10 Cf. I. Schoiswoh, : AD I, 11/1, 68.72.

11 Cf. Conferencia Episcopal Alemana, AD I, 11/1, 749; L. Jaeger: AD I, 11/1, 638.

12 Cf. Laicato e tipologie, 228. Algunos, segin F. Retamal, deseaban una defini-
cién dogmatica al respecto; otros, en cambio, estaban mas atentos a la aceptacion que
una exposicion de este tipo podria suscitar en los no cristianos, cfr. «La igualdad fun-
damental», 40.

13 Cf. I. Mocellini, AD I, 11/3, 222-224; S. Silvestrini, Ibid, 294.

14 Cf. G. ZAMBON, Laicato e tipologie, 229.

15 Cf. «La igualdad fundamental», 40.
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En relacién con la autocomprensién como Cuerpo Mistico, se pidio,
ademas, que se profundizara dicha imagen como Pueblo de Dios, peti-
cidn que se encontraba expuesta en las deliberaciones del Vaticano |y
que permitiria una exposicion mas coherente sobre la presencia del pe-
cado en la Iglesia. Por otro lado ver a la Iglesia como pueblo de la
Alianza, peregrinante mostraria en si misma la posibilidad de las luces
y las sombras?s.

Tres son las notas que G. Zambon nos ofrece de la lectura de las pro-
puestas sobre la naturaleza de la Iglesia: la primera, que la figura del
Cuerpo Mistico de Cristo se expresaba a través de una eclesiologia
«substancialmente juridica y jerarquica»; la segunda, se consideraba
sindnimo la Iglesia y el Cuerpo Mistico de Cristo; y la tercera la nece-
sidad de garantizar el puesto en la Iglesia a través de la definicion de
«miembro»17.

A las propuestas sobre la naturaleza de la Iglesia presentadas, se ad-
juntan las del laicado. Sin duda el nimero méas consistente de las pro-
posiciones recogidas tocaba el tema de las asociaciones de laicos, y en
particular de la Accién Catolica.

Merecen especial interés para nuestro tema dos propuestas, a titulo
ejemplificativo: la realizada por P. Huizing a nombre de la Pontificia
Universidad Gregoriana, que lo hace desde una perspectiva mas juridi-
ca que teoldgica. «El laico — dice la propuesta — es el cristiano que,
constituido miembro de la Iglesia por la fe y el bautismo, en el seno de
la comunidad adquiere la dignidad de persona con todos los derechos y
obligaciones inherentes al mismo, menos aquellos que son propios del
orden clerical y del estado de perfeccion»1s.

Por otro lado la de la Facultad de los Carmelitas Descalzos que inten-
ta una definicion méas positiva e funcional, describe al laico como el
hombre en camino cuya obligacion fundamental es el conseguir la san-
tidad, (si bien no se encuentra comprometido con votos), conduciendo
su vida en este mundo y asi llevando a Cristo al orden temporali9.

16 Cf. Facultad de Teologia de Trier, AD I, IV/2, 740-743.

17 Cf. G. ZAMBON, Laicato e tipologie, 232.

18 «Laicus est christianus qui, quatenus fide et baptismo mebrum Ecclesiae cons-
titutus, in sinu communitatis ecclesiasticae acquirit dignitatem personae cum omnibus
iuribus et obligationibus ipsi inhaerentibus, non tamen iis quae ordini clericali et
statibus canonicis perfectionis acquirendae propia sunt»: AD I, IV/1, 1, 58-59.

19 «Homo viator, baptizatus et Ecclesiae Catholicae aggregatus, qui ex una parte
non est ordinatus vel saltem per tonsuram segregatus ad ministerium sacrum nec obli-
gatus votis publicis ad omnimodam renunciationem mundi, et ex altera parte tenetur
suam consequi salutem aeternam vitam christianam in medio mundi ducendo et sic
mundum materialem et ordinem temporalem Christo lucrifaciendo»: AD 1, 1V/1, 2,
351. (La cursiva es nuestra).
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Siguiendo el apéndice de la 1° serie antepreparatoriazo, y la contribu-
cion de M. Gémez Carrasco21, nos ha parecido Gtil presentar una sinte-
sis de las propuestas en relacion con los laicos, segln los temas.

— La elaboracion — por parte del Concilio — de una teologia de los
laicos que definiera en su verdadero sentido el sacerdocio de los fie-
les (2,7,8-10, 21).

— Que se precisara el status de los laicos en la Iglesia (3,5,11,16).

— La definicion de la doctrina acerca del sacerdocio comun de los fieles
y la vocacion de los laicos para cooperar con el apostolado jerarquico
(7,10,14).

— Una mayor precision y determinacion de los derechos y deberes de
los laicos (12,23,24,27-29,31,32,36).

— Explicar que toda la potestad de los laicos en la Iglesia es efecto de
los sacramentos del bautismo y la confirmacion y que la ejercerian
siempre y por institucion divina conducidos y bajo la vigilancia de la
jerarquia (12,13,17,19).

— La aclaracion de la mision que corresponde al laico en la Iglesia 'y en
el mundo (1,6,25,29,33,47,50,52,57).

— Que se definieran las relaciones entre las asociaciones de laicos y la
jerarquia (15,20,39,52,57).

— Que se afirmara la necesaria dependencia de los laicos de la Jerarquia
eclesiastica (34,40,41).

— Declarar la posibilidad de que los laicos fueran llamados a una cola-
boracion mas estrecha con la jerarquia (20,38,43,44,45).

— La declaracion de la responsabilidad que compete a los laicos en lo
que se refiere a su actuacion temporal siempre guiados por los prin-
cipios del magisterio (26,41,59).

Con relacion al apostolado de los laicos:

— Naturaleza del apostolado (1-3,8,19).

— Fin del apostolado (2,9,10).

— Obligacion de los laicos al apostolado (4,27,29,30).

— Derecho de los laicos al apostolado (16,17,29,30).

— Principios del apostolado (5).

— Funciones convenientes para los laicos (6).

— Cooperacion de los laicos con el apostolado jerarquico (7,10,12,13).

— Potestad de la jerarquia en el apostolado de los laicos (11,12,14-
18,20-22,25).

— Formacion de los laicos para el apostolado (28).

— Asociaciones de laicos (24,28).

20 Cf. AD I, 11/ Appendix, 755-770. (Los nimeros entre paréntesis corresponden a
la lista de las propuestas en ese lugar).
21 Cf. La condicion juridica, 18.
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Desde el inicio de los trabajos preparatorios de los esquemas, el tema
del laicado fue tratado en dos comisiones: la teoldgica, presidida por el
Card. Ottaviani, que habia tomado el tema de la Iglesia, y la del aposto-
lado de los laicos, a cargo del Card. F. Cento.

Resulta interesante la observacion general de G. Zambon a las pro-
puestas sobre el laicado. Nota una mayor coherencia en las propuestas
con relacion a la Iglesia en general, que en aquellas relativas al laicado,
donde se ve con claridad la eclesiologia juridica que se manifiesta en el
orden dado a las propuestas. En las propuestas se puede ver el deseo de
las definiciones y las distinciones: definicion del verdadero sentido del
sacerdocio de los fieles, del estatuto dogmatico y juridicos de los laicos
en la Iglesia, de sus tareas, de sus derechos y deberes; distincion, por
otro lado, del sacerdocio ministerial de los fieles22.

Era claro, desde el principio, que la riqueza de la vida de la Iglesia
mostraria en las propuestas presentadas dos tendencias: una mas «con-
servadora», que buscaba aclarar fijando en categorias juridicas, los
limites y las tareas; por otro lado otra mas «progresista» (0, Si se quiere,
mas «abierta»), que buscando mas los fundamentos teoldgicos intenta-
ba plasmar las nuevas experiencias pastorales en categorias teologi-
cas23. Como consecuencia, la figura del laico en la primera resultaba la
de aquel que sélo debia obedecer, aprender y consentir; en la segunda,
como aquel que debia tomar un lugar activo en la vida de la Iglesia.

2.2 El trabajo antepreparatorio

Con el resultado de la consulta se encarga a una Comision Teoldgica
Preparatoria24 la elaboracion del Esquema, la cual comenzé su tarea el
27 de octubre de 1960. En su primera sesién se decide la formacién de
Subcomisiones, entre las cuales una (De Ecclesia) fue encargada de re-
dactar un Esquema de Constitucion sobre la Iglesia en base a ciertos

22 Cf. Laicato e tipologie, 187.230-231.

23 En este mismo sentido agrega M. Gémez Carrasco: «Resultado de la primera
tendencia (renovadora) son los deseos de que el Concilio elaborara una doctrina te-
oldgica sobre el laicado; poner en primer término el sacerdocio comin como condi-
cién primaria y mas positiva de los laicos; y entender al laico como miembro activo
de la comunidad eclesial que tiene una misién en la Iglesia y en el mundo, con auto-
nomia en su propia esfera. Fruto de la segunda (conservadora) es la idea de entender
a los laicos como colaboradores de la jerarquia, incluso la actividad de los laicos en la
Iglesia se califica a veces de colaboracion con la autoridad eclesiastica»: La condicion
juridica, 19. (La cursiva es nuestra).

24Seglin U. Betti, el haber apoyado esta comisién en la S. Congregacién del Santo
Oficio, tuvo como ventaja facilitar la elaboracién del primer esquema, ya que la mis-
ma, como organismo estable de la Santa Sede, tenia como tarea el tratamiento de
cuestiones doctrinales, cf. «Cronistoria della costituzione», 132.
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puntos establecidos el 30 de noviembre de 1960. Estos eran: no se de-
berian tratar los temas que fuesen anticuados o sobre los que no existie-
ra discusion en ese momento; no se trataba de hacer tratados cientifi-
cos, sino de tener en cuenta las necesidades actuales de la Iglesia; no se
condenarian errores individuales que no fuesen peligros para la fe; se
evitaria repetir definiciones anteriores, excepto en casos de verdadera
necesidad, en cuyo supuesto deberia hacerse brevemente; y no se intro-
ducirian cuestiones sometidas a discusion, sobre las que aun no se hab-
ia reflexionado suficientemente, o que fuesen inmaduraszs.

Los primeros 6 capitulos del proyecto fueron presentados a la Comi-
sion Teoldgica en mayo de 1962, la cual los aprueba, terminando su
publicacion en noviembre de 1962, con el Concilio ya comenzado.

Es util para nuestro tema acercarnos a la Relatio del Card. Ottaviani
presentada el 8 de mayo de 1962, que nos ilumina sobre los criterios
utilizados en la formacién del esquema. Dicha Relatio que la Comisién
Teoldgica ha tenido presente la doctrina del Cuerpo Mistico basada en
la enciclica Mystici Corporis de Pio XII y la coherencia entre la estruc-
tura social de la Iglesia y los dones y carismas sobrenaturales. De esta
presentacion surge la identificacion entre la Iglesia Catdlica Romana y
el Cuerpo Mistico, que son dos modos de considerar el mismo y Unico
objetozs.

Una rapida mirada muestra un esquema eclesiolégico estructurado
verticalmente, presentando desde la Iglesia como el Cuerpo Mistico de
Cristo, descripcién que también afecta a sus miembros. La Iglesia apa-
rece concebida — en continuidad con la doctrina preconciliar — como
una sociedad desigual y desarrollando este principio de desigualdad
llegamos a la habitual triparticion en la que se encuentran separados los
miembros de la Iglesia: clérigos, laicos y religiosos?’.

25 Cf. U. BETTI, «Cronistoria della costituzione», 133.

26 Cf. AD II, 11/3, 994-997

27 Cf. M. GOMEz CARRASCO, La condicion juridica, 51. La misma autora nos dice
maés adelante, que sin duda los redactores se encontraron con la misma dificultad que
aquellos del documento sobre el apostolado de los laicos, de hacer compatible toda la
mentalidad anterior de caracter estamental y hierarcolégico, con los deseos de un lai-
cado mas activo, Ibid, 167. En el mismo sentido Ch. Moeller, dice que «Essi [los pa-
dres-]sottolinearono subito il carattere disuguale del testo, mentre alcuni giornalisti vi
scoprirono persino “diverse stratificazioni”»: «Il fermento delle idee», 160. A. Acerbi
agrega: «L’intenzione dichiarata dalla commissione teologica non fu quella di elabo-
rare una esposizione completa sulla chiesa, bensi di affrontare alcuni problemi, ritenu-
ti o giunti a maturazione teologica o piu urgenti. Ma quale fu il criterio per la scelta di
tali problemi? La risposta a questa domanda permette di cogliere I’intenzione fonda-
mentale del testo. Ora, sembra esatto dire che fu la preoccupazione di affermare
I’autorita della chiesa e il significato di salvezza del suo apparato istituzionale, cf. Da
una ecclesiologia giuridica», 110.
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Inmediatamente se hicieron sentir las dos tendencias arriba descritas.
Algunos de los padres congregados rechazan la identificacion de la
Iglesia Catolica con el Cuerpo Mistico, porque precisamente éste es
mas amplio que el concepto y la realidad de aquella. Otros en cambio
declaran que la Iglesia Catolica es el Unico medio de salvacién, preci-
samente por la identificacion total2s .

Entre los primeros, algunos se muestran en desacuerdo con la elec-
cién de la imagen del Cuerpo Mistico para describir la naturaleza de la
Iglesia, con preferencia a otras, reconociendo como fundamento de esta
eleccion una preocupacion excesiva del elemento juridico y jerarqui-
029,

Es importante la exposicion del Card. Bea, estimando, en contraposi-
cion a lo afirmado por Ottaviani, que no se ha tenido suficientemente
en cuenta el tema del Pueblo de Dios, que el mismo concepto no es cla-
ro, ya que se lo utiliza para llamar a los que no pertenecen a la jerarqu-
ia, proponiendo que se utilice en este caso la palabra «fieles»3o.

En relacién directa con el tema de los laicos, en el cap. VI del pro-
yecto De Ecclesia y en el De apostolatu laicorum se nos ofrece casi la
misma definicion. En el proyecto De Ecclesia encontramos: «se entien-
de aqui, con el nombre de laicos, aquellos fieles que, unidos al Pueblo
de Dios con el Bautismo, sin embargo no pertenecen ni al sacerdocio
ministerial ni al estado religioso aprobado por la Iglesia, sino que per-
manecen en el mundo, rigiéndose por las normas comunes»3l. En esta
definicion se hace presente la tendencia juridicista, en el deseo de deli-
mitar a través de datos objetivos como son los «status sanciti», mos-
trando al mundo en su acepcion mas negativa, que corresponde so6lo a
uno de los sentidos que la palabra «mundus» tiene. Como se ve, se in-
cluy6 en una definicion dos elementos negativos, lo cual provocé la re-

28 Cf. AD II, 11/3, 996-1015. Segun C. Butler, la tendencia de identificacion es una
herencia de la Mystici Corporis, cf. The theology of Vatican 11, 54.

29 Cf. P.A. Léger, AD I, 11/3, 1003; F. Konig, Ibid. 1005; J. Défner, Ibid., 1009, y
otros, que luego se haran presentes en el debate conciliar.

30 Cf. AD II, 11/4, 653. De hecho en el mismo proyecto aparecia la nocion de laico
simplemente como aquel «simplices fideles», que no detentan un grado «vere sacerdo-
talis».

31 «Sacrosancta Synodus hic sub nomine laicorum intelligit fideles, qui baptismate
ad Populum Dei appositi, tamen neque ad sacerdotium ministeriale, neque ad statum
religiosum, ab Ecclesiae sancitum, pertinent, sed in saeculo commorantes, commu-
nibus normis reguntur» (AD 11, 11/3, 1008). En De apostolatu laicorum dice: «Nomine
Laicorum hic veniunt Christifideles, quibus communia iura et officia personae in
Ecclesiae competunt, quique, ad statum clericalem vel perfectionis non pertinentes,
vocantur ad suam christianam perfectionem in mediis mundi nego